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Leriflessiont di Ramin Jahanbegloo, un liberal iraniano

SE A TEHERAN
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GANDHI

anottedel 15 agosto 1947, mentre gli indiani festeggia-
vano per le strade di Dehlil'indipendenza e ascoltava-
no il discorso di liberta del loro primo ministro,
Jawaharlal Nehru, I'autore diquellavittoria, Mohandas
¢ Karamchand Gandhi, giaceva suunabrandina e digiu-
# nava. Lo sciopero della fame, che altre volte aveva usa-

to come strumento della sua politica della non violenza, avrebbe
dovuto fermare i massacri tra indti e musulmani. Il giorno del
trionfo era infatti anche quello della divisione, e percid della sua
sconfitta. Gandhinon aveva lottato solo perliberare'Indiadal gio-
go coloniale, voleva un’India in cui le caste e le religioni potessero

convivere avendo diritto a
uguale riconoscimento. Un’In-
dia in cui il Dio degli indu1 e dei
musulmani sarebbe stato uno:
Ram-Rahim. E invece in nome
di Ram e in nome di Rahim gli
indiani si massacravano.
Gandhi aveva congquistato
I'indipendenza con un’arma
che non era mai stata usata pri-
ma, la resistenza non viclenta.
Aveva vinto contro la superpo-
tenza di allora contrapponen-
doleidirittidell’'uomo. Equesto
gli ha assicurato un posto nella
storia. Ma & stato anche un teo-
rico politico, un pensatore ori-
ginale, sebbene questo ruclo
non gli sia stato ancora suffi-
cientemente riconosciuto, for-
se per il fatto che non halascia-
to un’esposizione sistematica
delle proprie riflessioni, sparse
inunamiriade didiscorsi, lette-
re, commenti. Un pensatore
che - come scrive Ramin Jahan-
begloo nellibro Leggere Gandhi
a Teheran m pagg. 111,
euro 10; il libro sara presentato
aRomaalle17.30dilunedipres-
so la Sala stampa estera, ndr) -
pudinsegnarcimoltecosesute-
mi di cruciale attualita come la
religione, lo Stato, la violenza.

i W@mmwm

reliagione ¢ $tato

Gandhivuolechelareligione,
in quanto espressione del per-
fezionamento spirituale, pene-
trituttii campidellavita, edella
politica; ma questo non signifi-
carinunciare all’etica laica del-
lo Stato moderno. La «trasfor-
mazione religiosa della politi-
ca» avverra attraverso l'intera-
gire dei due elementi fondanti
delsuoconcetto direligione - 1a
Verita e la Non violenza. Per il
Mahatma, la religione & una,
anche se le confessioni sono
molte: essa rappresenta «la ve-
rita comunes di tutte le religio-
ni, anzi di piit: la veritd comune
accessibileatuttigliesseriuma-
ni. Gandhinon proclamala Ve-
1ita, ce ne propone la costante,
interminabile ricerca. La verita
& dalui intesa come un proces-
so comunicativo che non per-
mette affermazioni ultimative.
e pud essere raggiunta solo at-
traverso mezzi non violenti.

Cosi il discorso gandhiano
dellanonviolenza oltrepassala
dimensione etica per estender-
si a quella politica, dice Jahan-
begloo: democrazia e non vio-
lenza sono indissolubilmente
legate. Inpresenzadellaviolen-
za, la democrazia ¢ insostenibi-
B

le.
E la violenza indebolisce chi
laesercitaancorpitidichilasu-
bisce. Anche la distinzione we-
beriana tra Etica della respon-
sabilita e Etica dell’intenzione
viene superata a favore
dell’«Etica per I'altro», e quindi
per tutti. L’autodeterminazio-
ne (swaraj), unadelle tre parole
d’ordine gandhiane nella lotta
per I'indipendenza - insieme a
satyagraha, forza della verita, e
asarvodaya, elevazione univer-
sale - non significava solo auto-
nomia politica ed economica.
Era una qualith morale del sé
spirituale che ognuno doveva
raggiungere, e che avrebbe por-
tato come conseguenzal’elimi-
nazione di mali sociali come la
corruzione elo sfruttamento.
Gandhi vedeva come societa
ideale una societa decentrata,
organizzata in modo che il vil-
laggio fosse il cuore deirappor-
ti sociali. «Solo nella semplicita
del villaggio possiamo vivere la
verita elanonviolenzas, scrisse
a Nehru. Ma il primo ministro,
socialdemocratico e moderni-
sta, ribatté che «un villaggio &
un luogo arretrato cultural-
mente e intellettualmente, e

che pili la gente & arretrata, pitl
e¢pronaallanonveritaeallavio-
lenzan.

Della violenza Ramin Jahan-
begloohaun’esperienzaperso-
nale. Filosofo iraniano, inse-
gnava all’'universita di Teheran
primadivenirimprigionato per
cinque mesinel famigerato car-
cere di Evin nel 2006 con l'as-
surda accusa di spionaggio. B’
possibile «un Gandhiislamico»,
che sia capace come Gandhi di
mantenere profonderadicinel-
la propria civilta e nella propria
religione e allo stesso tempo at-
tingere liberamente ad altre
forme di spiritualita e di cuitu-
ra, si chiede Jahanbeglo. Porta
alcuni esempi come Ghaffar
Khan, amico e seguace di
Gandhi, un musulmano «che
spiritualizzava la politica anzi-
ché politicizzare la religione» e
intendeva risvegliare la consa-
pevolezza dei mezzi non vio-
lenti, «al di la dell’'intolleranza
dei fanaticis. Dimostrando cosi
che esiste un universalismo
non violento, che il dialogo &
possibile, ma che per farlo oc-
correunalettura “soft” delle sa-
cre scritture, come appunto lo
era quella di Ghaffar Khan, in
contrapposizione a quella dei
radicali alla bin Laden.
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